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El movimiento indigena del Cauca en Colombia histéricamente se ha caracterizado por la
multiplicidad de resistencias que ha gestado desde la lucha armada hasta la negociada, y
su mayor reconocimiento nacional e internacional, ha sido consecuencia de las
recuperaciones de tierra realizadas desde los annos 70 hasta los 90, y por la creacién del
Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), una de las primeras organizaciones indigenas
del continente. Proceso de lucha que también ha promovido la organizacién propia en las

zonas indigenas Nasa que lo constituyen, entre éstas, la Asociacion de Cabildos Indigenas

del Norte del Cauca (ACIN)" en los 90s.
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Aunque las recuperaciones de tierra y la creacion de organizaciones propias ya eran una
bandera de resistencia desde el Cauca indigena, la transformacion fundamental que venia
caminando desde las comunidades era la consolidacion de los Planes de Vida, definidos

comunitariamente como el Sxa ‘w (suefo colectivo, en Nasa Yuwe, el idioma del pueblo

Nasa) que se busca caminar en equilibrio y en armonia con Uma Kiwe (la Madre Tierra),”

frente al Proyecto de Muerte, entendido colectivamente como el modelo econémico

transnacional™

En realidad, lo que venia dandose era la revitalizacion de la autonomia y el nacimiento de
alternativas basadas en principios ancestrales y orientadas por nuestro sentido del Wét wét
fxi'zenxi (Buenos Vivires), distintas a los ideales de “desarrollo” y de “progreso” que el
Estado viene imponiendo desde hace mas de dos siglos. Justamente por esto, la ACIN, se
proyecto en la década del 2000 como una de las organizaciones indigenas mas reconocidas

en Colombia. Del mismo modo, adquirié visibilidad internacional por promover grandes

movilizaciones, y simultaneamente, por el fortalecimiento de economias y organizaciones
otras supeditadas a la promocion y defensa de la vida. Formas otras que ultimamente se
han venido agrietando, precisamente porque, al dejar en evidencia su resistencia y lucha
contra las politicas estatales que sélo benefician a las transnacionales, se desataron
estrategias de captura para neutralizar y desmovilizar la construccion de gobiernos
auténomos para los Buenos Vivires, con la complicidad de algunos dirigentes y sectores en
la comunidad que se dejaron convencer con las promesas de los acuerdos de “paz” que solo

benefician al “libre comercio”.

Teniendo en cuenta la problematica anterior, en este texto ilustraremos en rasgos

generales: algunos fundamentos del Buen Vivir planteados por los pueblos indigenas; el
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sentido y la practica del Wét wét fxi’zenxi para algunas comunidades indigenas del norte
del Cauca en Colombia; unas caracteristicas que diferencian y marcan distancias

importantes entre el Buen Vivir y el desarrollo; y algunas reflexiones basicas.

Buen Vivir: Busquedas para equilibrar y armonizar la vida con la naturaleza

En los ultimos anos el concepto del Buen Vivir, como lo han planteado los pueblos indigenas
desde Ecuador y Bolivia, nombrado en Kichwa como Sumak Kawsayy en Aymara como
Suma Qamana, remite a la vida digna en plenitud, constituida por voluntades y practicas
politicas cotidianas, donde se privilegia una relacién distinta con la naturaleza y se busca
garantizar la pervivencia de los pueblos. Asi lo reitera una de las dirigentes Kichwa mas

reconocidas en el Abya Yala:

El Sumak Kawsay, desde la traduccion literal, seria la vida en plenitud, la
excelencia, lo mejor, lo hermoso. Pero ya interpretado en términos politicos,
es la vida misma, una mezcla de quehacer y voluntades politicas que
significan cambios para que no le falte el pan del dia a la gente, y para que
no hayan esas desigualdades sociales de hombres y de mujeres. El Sumak
Kawsay es el suefno no soélo para los indigenas, sino también para todos los
humanos. Cuando hablamos del Sumak Kawsay no se trata de regresar a
un pasado, porque tampoco podemos decir que éste ha sido perfecto, pero

si tuvimos y vivimos el Sumak Kawsay. (Chancoso, 2010: 456)

Concepto en torno al cual se han dado diversas discusiones, reflexiones y debates. Aunque
el sentido y la practica del Buen Vivir emergen desde el seno de las comunidades andinas y

son alimentados y enriquecidos entre otros, con aportes de intelectuales comprometidos
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con las luchas indigenas que lo han reivindicado, desafortunadamente los intelectuales
organicos al servicio del estado-nacion, principalmente en Ecuador, se han apropiado del
Buen Vivir como discurso para legitimar politicas neoliberales. En la practica han vaciado
totalmente de sentido este concepto, mientras en el discurso siguen hablando de la vida en

plenitud (Plan V, 2014).

Carlos Pérez Guartambel, siendo presidente de la Confederacion Kichwa del Ecuador
(Ecuarrunari), afirmé, que para sostener una relacion distinta con la naturaleza, se deben
tener en cuenta algunos elementos basicos para el Buen Vivir y lo que estos representan e

implican:

[..] el aire, la tierra, el agua y el fuego. Y a su vez representa la reciprocidad,
la complementariedad, la integralidad y la proporcionalidad. La reciprocidad
con la solidaridad, la minga; la complementariedad con lo que encierra la
representacion de que no hay competencia, no hay dominador o dominado,
se complemente el hombre y mujer, blanco negro, lo de arriba lo de abajo,
el fuego y el agua. La integralidad es la visidon holistica que hace que todo
esté vinculado. Y la proporcionalidad, el tema de la justicia, el dar y recibir.

(Pérez Guartambel, citado en Plan V, 2014)

De esta manera, el Buen Vivir es relevante no sélo por el caracter filoséfico que le adjudican
los pueblos indigenas para guiar las acciones que los involucren con la naturaleza, sino
también para orientar las practicas colectivas de la vida en comunidad. Claramente la
reciprocidad implica cuidar y proteger a la Madre Tierra para que siga dando los alimentos
necesarios, y simultaneamente, ser solidarios y participar en los diversos trabajos comunes

gue benefician a todas y todos. En este sentido, consideramos que todos los principios que
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explica Pérez Guartambel se manifiestan en la Minga, una practica ancestral aun vigente y

cotidiana en la que convergen hombres, mujeres, ancianos, ninos, y que atare a

[..] un esfuerzo colectivo convocado con el propésito de lograr un objetivo
comun. Cuando se convoca una Minga, esta tiene prioridad sobre otras
actividades, que se posponen para cumplir con el propdsito comun. Los
resultados de la Minga no tienen duenos. Los logros son del colectivo y
nadie, de manera particular puede apropiarselos. Las Mingas ponen en
evidencia la madurez de los pueblos. La disciplina, la capacidad de actuar
en comunidad, la humildad, el aporte del esfuerzo individual maximo para
un logro colectivo, la conciencia de que lo comun supera lo particular, pero
gue cada esfuerzo particular es esencial, constituyen elementos que ponen
en evidencia la cualidad ejemplar y ejemplarizante de una Minga. (ACIN,

2008)

El Buen Vivir es el fundamento del pensamiento de los pueblos indigenas que emana de
una relacion armonica y equilibrada entre los seres humanos y la Madre Tierra. Por esto no
admite el dominio ni la destruccidén de los bienes comunes. Contrariamente a la funcion del
estado-nacion, “ordenamiento juridico que tiene como finalidad general ejercer el poder
soberano sobre un determinado territorio y al que estan subordinados de forma necesaria
los individuos que le pertenecen” (Bobbio, 1989), que ha intensificado la implementacion de
un modelo extractivista transnacional que de hecho esta destruyendo la naturaleza

(Zibechi, 2010).

De igual forma, el Buen Vivir como categoria establecida no es un concepto terminado ni

cerrado, es como la vida en comunidad, como las relaciones cotidianas, como deberia ser el
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caracter de las costumbres: reproductivo, constructivo y en transformacién segun la
necesidad comun y el contexto. Es decir, opuesto a lo que impone el hermetismo del
modelo econdmico transnacional con las politicas de despojo y explotacion. De esta

manera,

[..] queda en claro, por lo tanto, que el Buen Vivir es un concepto plural
(mejor seria hablar de “buenos vivires” o “buenos convivires”) que surge
especialmente de las comunidades indigenas, sin negar las ventajas
tecnoldgicas del mundo moderno o posibles aportes desde otras culturas y
saberes que cuestionan distintos presupuestos de la modernidad
dominante. Como plantean los zapatistas, la tarea es construir un mundo
donde caben todos los mundos, sin que nadie viva mal para que otro viva

mejor. (Acosta, 2013)

Wét wét fxi’zenxicomo horizonte del pueblo Nasa

El Buen Vivir mas alla de un concepto visibilizado recientemente, es una practica cotidiana
gue intenta tejerse desde las comunidades con la Madre Tierra y que se va transformando
segun las dinamicas comunitarias y los contextos histéricos. De esta manera, el Buen Vivir
para el pueblo Nasa desde el norte del Cauca, asi como se ha nombrado en Bolivia y

Ecuador, es el Wét wét fxi zenxi (Buenos Vivires), que en el idioma Nasa Yuwe significa:

(vivir y estar bien, convivir en alegria) y recoge las orientaciones de un modo de vida
armonico entre todos los seres de la vida. [..] La oposicidn, lo que hace dano al Wét
weét fxi'zenxi, es el capitalismo, el mal vivir, que degrada el corazén humano y rompe

las relaciones en la comunidad. (Tejido de Educacion ACIN, 2014)
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Para dar cuenta de la experiencia comunitaria y la practica Wét wét fxi zenxi es necesario
reconocer breves rasgos del camino ancestral que venia tejiendo Buenos Vivires desde los

pueblos indigenas del Cauca, que contiene por lo menos cuatro momentos histoéricos:

La etapa de la resistencia, liderada por la Cacica Gaitana en el Siglo XVI con la lucha armada
(Conquista Esparola), por Juan Tama y Manuel de Quilos- Ciclos en el Siglo XVII a través de
la negociacién (Colonia Espafola) y por Manuel Quintin Lame en los Siglos XIX y XX con el
despertar de la consciencia y las acciones de hecho (Periodo Republicano). La etapa de
recuperacion reconocida por las tomas de tierras lideradas entre indigenas y campesinos
con el lema “Tierra para la gente” y el nacimiento del Consejo Regional Indigena del Cauca-

CRIC el 24 de febrero de 1971, logrando una de las reformas agrarias mas reconocidas en

América Latina y la mas grande en la historia de Colombia.” La etapa de la autonomia,
motivada por el Padre Alvaro Ulcué Chocué desde Toribio Cauca en la década de los 80, con
la creacion de los proyectos comunitarios en la zona norte del Cauca, sigue siendo una de
las experiencias practicas. La etapa de la alternativa, sembrada desde el Congreso Indigena
y Popular realizado en el 2004 cuando cerca de 60 mil personas principalmente indigenas
del Cauca caminamos hacia Cali, llamando a la unidad de los pueblos para rechazar la
agresion sisteméatica a través del TLC con EEUU, la reforma constitucional y para reclamar

el respeto a la vida. (Tejido Comunicacion ACIN, 2009)

En ese camino, vale la pena enfocarse en las dos ultimas etapas en las que consideramos
se venia fortaleciendo claramente el Wét wét fxi zenxi desde las formas de organizacion
politica propia y las acciones colectivas internas y externas. Después de las grandes

recuperaciones de tierra que se realizaron en el Cauca, reconocidas como una de las

reformas agrarias mas extensivas y eficientes en Colombia,” se inicié un proceso de
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autonomia con el fortalecimiento de la autoridad tradicional y sus distintas formas de
organizarse. Pero, mas alla de estas estructuras organizativas, lo fundamental para la

busqueda de autonomia, fue la recuperacion de la Asamblea como maxima instancia de

decisién comunitaria colectiva,” y la Minga como accién colectiva dentro del territorio. Sin

Asamblea ni Minga comunitaria, no seria posible la defensa ni cuidado de nuestras

territorialidades. Ademas de los Cabildos indigenas,™ que funcionan como autoridad de
cada uno de los resguardos (territorios recuperados), y que son conformados por hombres
y mujeres de base que forman un cuerpo comunitario elegido colectivamente y sin
remuneracion economica; tenemos los Planes de Vida o proyectos comunitarios que
recogen los suenos colectivos plasmados en apuestas concretas para la pervivencia en los
territorios; y los Tejidos de Vida como instrumentos técnicos operativos para priorizar y
articular el trabajo politico organizativo en diversos ambitos territoriales puntualmente en la

década del 2000 desde ACIN.

Simultadneamente a este proceso politico organizativo propio, se iban restableciendo y
recreando los Tul, huertas comunitarias en las que se siembra para garantizar la
alimentacion y la salud propias y los excedentes se comercializan en las localidades; los
trueques, donde las comunidades de los climas frios se encuentran con los de clima
caliente para intercambiar alimentos; el Banco de Semillas, mecanismo para que las y los
agricultores guarden las mejores semillas de cada cosecha para garantizar las proximas
siembras; los fondos rotatorios, con los que se asocian varias familias para trabajar en
proyectos agricolas, ganaderos, productivos y de industrializacion; y las tiendas
comunitarias, encargadas de la comercializacion de los productos para generar recursos

que sustenten los Planes de Vida.
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En sintesis, las anteriores formas comunitarias que veniamos recreando - sumadas a otras
gue no alcanzamos a nombrar - venian renovando el camino del Wét wét fxi zenxi como
constitutivo del pensamiento Nasa que expresa: “la palabra sin accion es vacia, la accion sin
palabra es ciega, la palabra y la accion por fuera del espiritu de la comunidad, son la
muerte”; es decir, hacer practico el discurso del Buen Vivir. De esta forma, las comunidades
en medio de la agresion permanente y la guerra continua, venian haciendo lo posible para
caminar estos ocho principios que Hugo Blanco Galdés nombra y que nosotrxs recopilamos

para el Wét wét fxi zenxi:

Amor por la Madre Tierra y mandato de preservacion, proteccion, porque es
SAGRADA, 2. Economia y condiciones materiales supeditadas a la vida. La
vida es sagrada, no la “economia”, no la acumulacion, 3. Arraigo en la
memoria y el pasado, en recordar y aprender de las experiencias y en la
sabiduria de mayores, a la vez que compromiso con el futuro (7
generaciones futuras). El presente es un momento. Reapropiando y
reelaborando, 4. Lo colectivo y lo comunitario: forjadores de comunidad, 5.
Vivir Bien. Tener para ser. Lo sagrado es el disfrute de la vida en armonia.
La sabiduria es el legado y recurso mayor. Vivir la sabiduria. Acumular no es
un valor sino una equivocacion, 6. Mandar obedeciendo. La autoridad esta
en el colectivo y en el debate. No se delega la representacién, 7.
Democratico y participativo. Contrario al poder. Ambitos de debate y
reflexion colectiva. Los desacuerdos y diferencias son bienvenidos.
Escuchar es un privilegio, una oportunidad. No se trata de acumular
saberes como mercancias sino de compartirlos y construirlos

colectivamente. Desprecio por las jerarquias, 8. Amor por la diversidad.
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(Pueblos en Camino, 2013)

El Wét wét fxi zenxi es por lo tanto una teleologia, una busqueda colectiva permanente, en
el contexto cambiante y pleno de contradicciones y exigencias internas y externas. Lo
anterior, obviamente, quiere decir que las relaciones comunitarias no son armonicas,
aungue lo que se busca sea precisamente la armonia y el equilibrio entre hombres y
mujeres y con Uma Kiwe. La dinamica de estas relaciones otras, por lo tanto, esta
atravesada por factores externos como la guerra, el despojo, el desplazamiento, las leyes
gue favorecen a las transnacionales, la propaganda mediatica, entre otras. Igualmente, se
ven afectadas por contradicciones y pugnas internas que son dificiles de abordar cuando
las autoridades indigenas y sectores de la misma comunidad se han dejado capturar por la
ambicion y la codicia del capital. Es dificil hablar de Buenos Vivires en medio de la guerra 'y
dentro de territorios que estan siendo reconfigurados por la mafiosidad y extractivismo
capitalista de acumulacion. Aun asi, existimos, re-existimos y queremos pervivir, y por eso,
en medio de la muerte, los Buenos Vivires se convierten en horizontes concretos para

defender la vida toda.

Buenos Vivires de cara al desarrollo

Existen contradicciones y contraposiciones entre las culturas indigenas que reivindican y
luchan por el Buen Vivir y la cultura occidental que impone el desarrollo desde los estados
para beneficio de las transnacionales y de las élites econdmicas nacionales. El desarrollo
definido “unas veces como un estado, otras un proceso, relacionados ambos con las ideas
de bienestar, de progreso, de justicia social, de crecimiento econdmico, de expansion
personal, e incluso de equilibrio ecoldgico” (Rist, 2002: 19), fue una categoria creada en

1949 cuando el presidente Truman lanzo6 el Plan Marshall, en particular el punto 1V, para
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transferir ciencia y tecnologia a los paises “pobres” y “atrasados”.

Al mismo tiempo, se hizo necesario crear el subdesarrollo como oposicién al desarrollo para
consolidar la dicotomia perfecta que les permitiera ejecutar sus planes. También

“i

establecieron el “subdesarrollo’ como un estado de carencia, mas que como el resultado de
circunstancias histdricas, y a los ‘subdesarrollados’ como pobres sin preguntarse por las
razones de su indigencia”, de modo que, segun este argumento, “se hace del crecimiento y
de la ayuda - concebidos en términos tecnocraticos y cuantitativos - la Unica respuesta
posible” (Rist, 2002: 94). En realidad, lo que se buscaba era acceder a mercados, invertir
capital y explotar materias primas y pueblos a nombre del “progreso” y del “bienestar” de
los paises empobrecidos. Con este objetivo estratégico en mente, no se cuestiona la razén
de la pobreza ni el motivo por el cual los llaman atrasados en referencia a EEUU y Europa.
En coherencia con este propdsito estratégico, “Truman no duddé en anunciar un programa

de ayuda técnica que iba a suprimir el sufrimiento de esas poblaciones, gracias a la

actividad industrial y al aumento del nivel de vida” (Latouche, 2007: 11).

Como se ha planteado hasta el momento, el sentido del Buen Vivir esta arraigado a la
colectividad y a la busqueda de una relacién armodnica con la naturaleza. Esto no significa

que las comunidades pretendan un modelo totalizante, pues,

Es cierto que bajo el concepto de Buen Vivir hay aspectos compartidos,
también hay divergencias en algunos énfasis. Pero esto es perfectamente
entendible ya que responde a diferentes contextos culturales, historicos y
ambientales. Por lo tanto no es una propuesta esencialista. A su vez, hay
muchas coincidencias a partir de lo que podriamos definir como Mal Vivir,

es decir, lo que no se quiere. En ese sendero es clave la ruptura con la



REVISTA

PERIFERIAS

ideologia de progreso. El Buen Vivir propone un “desacople” entre la calidad
de vida y el progreso, y su expresion actual en el desarrollo econémico. [...]
El Buen Vivir, por estas razones, debe construirse desde concepciones de
relacionalidad, antes que de una dualidad naturaleza / sociedad. (Gudynas

y Acosta, 2011: 109)

Teniendo en cuenta el sentido y la practica que venia transformandose en el Wét wét
fxi’zenxi como apuesta por el Buen Vivir desde el norte del Cauca, consideramos que los

conceptos y las practicas que lo definen, ponen en jaque las ideas de desarrollo, ya que,

en muchas cosmovisiones indigenas no existe un concepto de desarrollo
entendido como la concepcion de un proceso lineal, como sucesion de
estados anteriores y posteriores. No se defiende una vision de un estado de
subdesarrollo a ser superado, y tampoco la de una meta de “desarrollo” a
ser alcanzado, forzando la destruccion de las relaciones sociales y la
armonia con la naturaleza. [...] Tampoco hay una concepcion de la pobreza
como carencia de bienes materiales o una de riqueza entendida como su
abundancia. En otras palabras, el Buen Vivir cuestiona la validez de la idea

misma de progreso [..]. (Gudynas y Acosta, 2011: 105)

A partir de la complejidad de las relaciones comunitarias y el caracter armonico que se
busca entre hombres y mujeres y con la naturaleza, y del hecho de que en la practica hay
conflictos, contradicciones y pugnas alimentados por intervenciones externas, pero
también por circunstancias internas como intereses de poder individual, se ha facilitado el
objetivo estratégico del desarrollo (ver arriba) y asi, la captura estatal de las organizaciones

indigenas, como la ACIN, y de sus comunidades. Las promesas de ese “progreso”,
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“bienestar” y “desarrollo” que aparentemente las sacara de la “pobreza” y del “atraso” en un
contexto adverso caracterizado por la guerra, la dependencia y el empobrecimiento
crecientes, generan confusién y cooptacion. Cooptacidén que cada vez se hace mas patente
porque, por ejemplo, desde el Estado entregan prebendas para que las organizaciones y
procesos entren en ciclos entre las luchas de las movilizaciones y las mesas de negociacion
con representantes del gobierno, bajo la agenda reivindicativa del Estado. Sin mencionar
las politicas asistenciales que con numerosos proyectos estan volviendo dependientes a
las comunidades de base. Pero no entrar en la l6gica del desarrollo, se paga con violencia o

con exclusion de recursos y programas asistenciales.

Asi sucedio con la movilizacion mas grande que se realizé en el 2008 con el liderazgo de la
ACIN, llamada Minga de Resistencia Social y Comunitaria, la cual terminé en una instalacion
de mesas y comisiones que en la practica, hasta hoy no han respondido a las exigencias
estructurales del movimiento, como el rechazo a los tratados de libre comercio (Rozental,
2009). El régimen logré neutralizar la resistencia y condicionar las movilizaciones, al grado
qgue la ACIN excluyd el punto fundamental de su agenda, los tratados de libre comercio. A
partir de ese cambio de agenda, las autoridades indigenas estan trabajando de la mano del
gobierno para someter los territorios auténomos a la economia del “libre comercio”, a través
de un sinnumero de proyectos de encadenamiento productivo promovidos por agencias e

instituciones como el Banco Mundial, Naciones Unidas y la Agencia de los Estados Unidos

para el Desarrollo (USAID),"” que siguen entrando a nombre de la paz. Once afnos mas tarde,
vemos mas dificil la lucha desde las organizaciones indigenas frente al Estado. Por ejemplo,
acaba de verse con la Minga del Suroccidente que paralizé la via Panamericana por 26 dias

y finalmente la dirigencia indigena y campesina levanté el paro aceptando la promesa en

recursos econdémicos; un acuerdo que no desestabiliza ni pone en jaque las politicas
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estructurales que estan matando la vida en los territorios con todo tipo de extractivismos y
con el asesinato de lideres y lideras sociales que han optado por estar al margen del
desarrollo y el progreso prometido.™

Quiza el resultado mas determinante de la guerra y particularmente de esta cooptacion es
qgue las autoridades indigenas mas visibles han puesto sus intereses individuales por
encima de los principios constitutivos del Wét wét fxi zenxi. El mandato comunitario, como
se ha sefalado, promueve una relacién arménica y equilibrada con la Madre Tierra,
supeditando la economia a la vida. En la actualidad y contrario a este mandato, se supedita
el equilibrio y armonia con la Madre Tierra a la acumulacion econémica que se ha convertido
en la medida esencial de la gestidon en la mayoria de organizaciones indigenas, desde el

ambito mas local hasta el mas global.

Lo que se evidencia hoy en el norte del Cauca indigena, no parece ser exclusivo de este
proceso, ya que se observa también, por ejemplo, en los gobiernos progresistas de la
region, en las politicas que a nombre del desarrollo se enfocan hacia la explotacion de los
territorios y el saqueo de los bienes comunes; la aplicacion de legislacion que beneficia al
capital transnacional; la propaganda mediatica que rompe con los imaginarios comunitarios
para el Buen Vivir; y todo tipo de mecanismos de cooptacidon orquestados para insertar a las
comunidades al modelo econémico transnacional. Para lograr este objetivo,
estratégicamente se promueve en el discurso progresista o indigenista, la proteccion al
ambiente y a los derechos de los pueblos indigenas, pero este discurso queda

desenmascarado al menos en tres ambitos:

la legislacion ambiental somete decisiones sobre proteccion a intereses

extractivistas y le da prelacion a estos; la falta de titulacion de territorios
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indigenas es draméatica y con ello, la desproteccion de territorios y
comunidades sujeto de la misma vy la falta de respeto a la aplicaciéon de la
consulta previa, un derecho a la vez que una obligacion de Estado.

(Rodriguez, 2014)

Consecuentemente, en la experiencia reciente del proceso indigena del Norte del Cauca, lo
gue queda en evidencia de los discursos de los estados y sus gobiernos como
consecuencia del proceso de cooptacion y distorsion del Wét wét fxi zenxi, es que las
politicas de desarrollo para el “bienestar” y el “progreso”, justifican no sélo la explotacion de
las personas sino también la destruccion de la naturaleza para que las transnacionales
acumulen. Sumado a esto, es notorio también que en los territorios, particularmente
indigenas, donde estan ubicados en su mayoria los recursos naturales, el desarrollo que se
ha implantado en realidad, “[..] es una empresa que pretende transformar en mercancia la
relacion de los hombres entre ellos y con la naturaleza. Se trata de explotar, de ponerle un

valor, de sacar ganancia de sus recursos naturales y humanos” (Latouche, 2007: 22).
A manera de reflexiones en caminho

Aunque el espiritu del Buen Vivir, o del Wét wét fxi zenxi para los Nasa, es una propuesta
ética filosofica-practica que determina las relaciones entre comunidades y la naturaleza;
gue requiere supeditar la economia a la vida; que necesita soldar la escision entre lo
politico, lo social, lo econdmico; y que precisa recuperar el equilibrio natural interrumpido
por el extractivismo, no se puede examinar sin reconocer que los pueblos indigenas estan
simultaneamente sometidos por y resistiendo al modelo econdmico transnacional. En ese
contexto, es necesario conocer y entender como funcionan de manera concreta las

estrategias de dominacion y explotacion que se imponen, para lograr resistencias y
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alternativas.

Asimismo, es inevitable admitir que como resultado de la conquista y del despojo
sistematico que vienen sufriendo las culturas indigenas, debe reiterarse que, en la practica,
el Buen Vivir no es un ideal de sociedad legado de los ancestros, precisamente porque, de
una parte, los antagonistas de las luchas indigenas han ido cambiando a través de la
historia y de otra, el Buen Vivir es, en principio y por principio una teleologia en
construccion colectiva y comunitaria permanente, y por tanto, nunca puede ser una receta
de sociedad ideal planteada desde vanguardias o desde iluminados mayores. Es decir, que
en la actualidad hay que reconocer que forjar la vida en plenitud, en alegria, en equilibrio y
en armonia con el territorio impone enfrentar desafios complejos y poderosos en un
contexto caracterizado por la guerra del capital transnacional contra los pueblos (Caceres,

2014).

Del mismo modo, es necesario evaluar, valorar y validar el camino recorrido por la ACIN,
para retomar los mandatos colectivos y reestablecer las luchas transformadoras, que hoy
estan distorsionadas por las promesas de desarrollo y progreso. Por ello, urge reconocer los
errores que se han cometido imponiendo proyectos e iniciativas que estan desdibujando
otras formas de economia que convierten los territorios en mercancia transnacional. Se
requiere tener claridad politica de lo que significa el Buen Vivir y defender el territorio como
hijas e hijos de la Madre Tierra y no como duefnos de ella. De alli la necesidad de abordar
rupturas, contradicciones y dificultades que desde las mismas comunidades resultan
incoherentes con los mandatos comunitarios, pero fundamentalmente alimentar la

consciencia que fomente una lucha y resistencia para la libertad de los territorios.

De otro lado, tampoco se puede negar que los principios y los ideales del Buen Vivir que
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aparecen en los discursos que lo presentan de manera romantica e idealizada como la
alternativa al capital, tienen un toque de utopia que choca con los desafios practicos del
contexto global y con la propia concepcion y practica del Buen Vivir desde los pueblos
indigenas. Esa utopia, desdibuja y distorsiona el Buen Vivir que hace referencia a formas de
vida otras que perviven con un potencial emancipador practico hacia el futuro y son “la
base para que las culturas indigenas puedan resistir mas de 500 afnos de colonizacion y
explotacion. El Buen Vivir, por ultimo, ofrece una orientacién para construir colectivamente

estilos distintos y alternos al progreso material” (Acosta, 2013).

Asi como el Buen Vivir no es una receta en la experiencia contradictoria y dinamica de la
ACIN, autores como Latouche proponen que “el decrecimiento, como tal, no es
verdaderamente una alternativa concreta; seria, mas bien, la matriz que daria lugar a la
eclosion de multiples alternativas” al desarrollo econédmico, y que, ademas, “[..] el objetivo
de la buena vida se declina de multiples maneras segun los contextos en que se inscribe.
En otras palabras, se trata de reconstruir (;encontrar de nuevo?) nuevas culturas [..]"
(2007: 66). El decrecimiento entendido como una receta de Latouche, seria una teoria
insuficiente, porque, por ejemplo, puede leerse como que propone que todos en cualquier
contexto y proceso, disminuyan el consumo y produzcan de manera controlada y racional,
para respetar el clima, los ecosistemas y los propios seres humanos, como si las
comunidades y los paises empobrecidos también consumieran y produjeran en la misma
magnitud que los paises ricos. Esta interpretacion frente a los Planes de Vida de la

experiencia de la ACIN, resultaria incomprensible.

Ademas, la propuesta de decrecimiento también es lineal, progresista y enfocada a la
economia de medicion, lo que rompe también con otras cosmovisiones como las indigenas,

donde la economia esta supeditada a la vida y no al contrario, como es el caso con el
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capital. La flexibilidad de la concepcion y practica del Buen Vivir, tienen un limite concreto
en la medida en que el “Buen Vivir plantea una cosmovisién diferente a la occidental al
surgir de raices comunitarias no capitalistas. Rompe por igual con las Iégicas
antropocéntricas del capitalismo en tanto civilizaciéon dominante y también de los diversos

socialismos realmente existentes hasta ahora” (Acosta, 2013).

Finalmente, reconociendo que los pueblos indigenas no son la repuesta, pero que sus

fundamentos son escenciales para la pervivencia del planeta, cabe ratificar que,

nuestro compromiso es convertir nuestros principios en saber, en camino y
en futuro para defender la vida. Tener la esencia del saber ancestral no
significa saber y tener soluciones para todo. Significa seguir aprendiendo,
construyendo y tejiendo desde lo indigena con otros pueblos y procesos
organizativos. Los fundamentos del saber ancestral, unicamente sirven
cuando se renuevan ante los desafios del presente, no cuando nos
encadenan nostalgica y autoritariamente al pasado. Los principios de
nuestras raices, como el tejernos a la vida y reconstruir el equilibrio y la
armonia solamente tienen validez en tanto nos sirvan para reconocer vy tirar
las mascaras y las cadenas. Ser indigenas, originarios, de la tierra, es ser
futuro, libertad, propuesta, desde las raices, hacia la libertad en armonia.

(Tejido de Comunicacion, 2012)

ENSAIO FOTOGRAFICO: HILVANANDO AUTONOMIAS: DISCURSOS DE LOS
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BUENOS VIVIRES DESDE PIOYA, CAUCA

Edwin Andrés Rodriguez Pipicano
Angela Maria Muiioz Gutiérrez
Jorge Mauricio Escobar Sarria

Grupo de Investigacion de Comunicacion y
Cambio Social, Universidad Auténoma

de Occidente, Cali

Asi como los buenos vivires proponen caminos para alcanzar una vida en armonia, también
anidan en si mismos la identidad, la autonomia y la fuerza de los pueblos indigenas
latinoamericanos; y aqui, particularmente podra aproximarse a una mirada desde la realidad
de la comunidad indigena Nasa de Pioya, Cauca - Colombia. Reconocerse para resistir es un
acto politico y colectivo que hombres y mujeres indigenas de esta comunidad han
apropiado en sus estilos de vida: en su sentir, en su pensar y en su actuar. Su identidad les
permite construir y parir memorias para resistir contra el olvido, al tiempo que tejen en el
presente, un camino con huellas que les depara su devenir; la autonomia los hace duenos
de su propio orden, su cosmovision y plan de vida y los hace conscientes de su territorio y
de su organizacion social; su fuerza les permite pervivir e imaginar, pero sobre todo
descolonizar, descivilizar y colectivizar a favor de la vida en comunidad y en contra de los
sistemas opresores “modernos” y “capitalistas” que socavan hasta exterminar, los recursos
naturales, humanos y sociales. Las fotos de este ensayo visualizan practicas comunitarias,
tradicionales y/o de resistencia. Se tomaron en el contexto de una invitaciéon extendida por
las autoridades ancestrales de la comunidad a una delegacién internacional compuesta por

mujeres indigenas Pankararu (Brasil) y (Guatelmala), junto con colegas de la Universidad
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Autonoma del Occidente, Cali, la Universidad Federal de Sao Paulo y la Universidad de

Leeds. La visita se llevd a cabo en octubre del 2018.
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