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resumao

Partindo de uma vivéncia atual na Maré, o texto revisita a teologia da cidade desenvolvida
pela teologia da libertagdo. As influéncias de José Comblin e Juan Luis Segundo sdo notadas,
discutidas e questionadas a luz de processos de urbanizacdo contempordnea e em didlogo
com estudos das ciéncias sociais sobre a Maré. O artigo aponta para a necessidade de
repensar como fazer teologia na favela independente do Estado e da Igreja (uma categoria
fundante da teologia da libertagdo) apresentando a possibilidade de que movimentos sociais,
ONGs e o poder publico tenham assumido a agdo pastoral das igrejas e das instituicoes
religiosas na formagdo de um imagindrio urbano democrdtico que resiste a producgdo de
consumidores em massa e, que por sua vez, luta pelos direitos humanos.

Uma maneira de apresentar uma favela

& muitas maneiras de entrar numa favela. A maioria dos cidadaos entrara pelo

transporte publico, ou a pé, ou numa moto. Alguns até poderiam chegar de carro,
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navegando as ruas estreitas. Para as pessoas com concurso publico - a policia, profissionais
do sistema de saude, assistentes sociais, professoras e professores - entrar numa favela
dependera do estado da relagao com as pessoas que ali vivem. Por exemplo, a policia entra
no Batalhao localizado na Maré pelo portdao da Linha Vermelha - uma via principal do Rio de
Janeiro que liga o centro da cidade ao Aeroporto Internacional e a Baixada Fluminense - e
circula na favela em carros blindados (chamados caveirées pela populacao local (Souza
Silva, 2015, 181)).

Ha muitas maneiras de entrar numa favela. Eu gostaria de refletir sobre como entrar numa
favela, e especificamente a favela bairro da Maré, no Rio de Janeiro, teologicamente. Agora,
para muitos leitores e leitoras, talvez em mencionar a palavra ‘teologia’, conjugar-se-ao
imagens e correlagdes com a palavra ‘igreja’. E, é verdade, existem muitas igrejas dentro da
Maré e, também, existe ampla presenca do Estado dentro da Maré. Apesar deste fato, uma
favela normalmente nao se define pelas presencas e estruturas de igreja ou do Estado.

De acordo com Katia da Costa Bezerra (2017), o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) define uma favela como,

an irregular settlement in subnormal agglomerates... lacking in essential infrastructure,
services and legal standards (2017, 1).

[um assentamento irregular em aglomeragoes subnormais... faltando infraestrutura
essencial, servigos e padroes legais (2017, 1)]

Esta definigao oficial do estado - o IBGE pertence ao governo brasileiro - tem sido
fundamental na construcao de imagens negativas das favelas no Brasil. A definigao oficial
parte do pressuposto de auséncias na favela. Também, deve-se lembrar que o IBGE recebeu
seu estatuto legal durante a ditadura do Estado Novo em 1938. A definigao oficial nao é,
como Katia da Costa Bezerra nota, uma definigao aceita amplamente por pesquisadores e
pesquisadoras. Porém, é uma definicao com ampla influéncia sobre questoes relacionadas
com favelas no Brasil. Deveriamos acrescentar que a defini¢ao, vinda de um instituto que foi
dado seu estatuto legal durante uma ditadura, é tampouco democratica.
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A favela resiste definicoes impostas por ditaduras e estruturas autoritarias do estado. James
Holston, nas suas observacoes de cidadania nas favelas de Sao Paulo, escreve:

"I argue that in the development of the autoconstructed peripheries, the very same
historical sites of differentiation - political rights, access to land, illegality, servility - fuelled
the irruption of an insurgent citizenship that destabalizes the differentiated. Although these
elements continue to sustain the regime of differentiated citizenship, they are also the
conditions of subversion, as the urban poor gained political rights, became landowners,
made law an asset, created new public spheres of participation, achieved rights to stay in
the city, and became modern consumers. In such ways, the lived experiences of the
peripheries became both the context and the substance of new urban citizenship" (2008, 9)

[Eu argumento que no desenvolvimento das periferias autoconstruidas, os mesmos
territorios historicos de diferenciagdo - direitos politicos, acesso a terra, ilegalidade,
servitude - impulsionaram a irrup¢do de uma cidadania insurgente que desestabiliza o
diferenciado. Embora estes elementos continuam a sustentar o regime de cidadania
diferenciada, eles também sdo as condigbes da sua subversdo, a medida que os pobres
urbanos obtiveram direitos politicos, tornaram se proprietdrios de terra, utilizaram
positivamente o estatuto legal, criaram novas esferas publicas de participagdo, alcancaram
direitos de permanecer na cidade e tornaram se consumidores modernos. Em tais
circunstdncias, as experiéncias vividas das periferias tornaram se o contexto e a substdncia
da nova cidadania urbana (2008, 9)]

Este espaco autoconstruido que ao mesmo tempo desestabiliza, e que tem como foco
experiéncias vividas, oferece outra descrigao de favelas. Talvez, a descricao de Holston
ofereca uma imagem mais positiva de favelas e, certamente, oferece uma abordagem mais
democratica para entendé-las. Para Holston, a favela é um lugar de subversao e construcao
de direitos politicos que desembocam em novas formas de cidadania e participagao.

Uma maneira de apresentar a teologia

Se é o caso que a favela resiste as definicdes impostas por ditaduras e estruturas
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autoritarias do Estado, a teologia também resiste uma definicdo por (e em associagao com)
estruturas autoritarias de igreja (e disciplinas académicas). A tedloga da libertacdao Marcella
Althaus-Reid, que escreve de maneira independente, tanto de estruturas autoritarias de
igreja quanto do estado, afirmou:

"since the concept of poverty used by Liberation Theology came from dependency theory,
the popular theologian was defined as independent of church and state structures of
control. This is the meaning of the concept of the theologian living among the poor (2004,
130)."

[uma vez que o conceito de pobreza utilizada pela Teologia da Libertagdo veio da teoria da
dependéncia, a tedloga popular foi definida como independente das estruturas de controle
da igreja e do estado. Este é o sentido do conceito de uma tedloga vivendo entre os pobres
(2004, 130)]

Tal resisténcia as definigdes impostas por ditaduras e estruturas autoritarias de Igreja e
Estado, tal independéncia para viver e trabalhar na favela, e para refletir sobre as
experiéncias vividas pelas moradoras e moradores da favela, oferecem a teologia da
libertacao uma porta de entrada nas vidas e lutas criativas de cidadas e cidadaos residentes
em favelas]. Mario Aguilar notou que as mudancas religiosas do século XX na América
Latina corresponderam as sociais daquele mesmo periodo na regiao. A influéncia de
pregadores itinerantes (reflexo das ondas de migracao da zona rural aos centros urbanos), o
grande fluxo de congregacoes evangélicas refletindo vidas instaveis, e a disseminacao de
migrantes que nao pertencem nem a comunidade rural nem ao centro urbano, abrem
caminhos para os marginalizados e marginalizadas ingressarem em partidos politicos locais
com orientagoes sociais, pequenas igrejas com um pregador pentecostal, ou comunidades
eclesiais de base (2007, 3). Pode-se acrescentar a descrigcao de Aguilar, o ingresso de
migrantes nos movimentos sociais e ONGs de direitos humanos. A observacao de Aguilar é
pertinente porque através dela, identifica-se que a favela nao é uma comunidade rural nem
é um centro urbano.

A importancia da observacao feita por Marcella Althaus-Reid sobre a independéncia da
teologia em relacdo a Igreja e ao Estado, ao lado da observacgao feita por Aguilar sobre a
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participacdo da favela para além dos imaginarios rurais e urbanos, ajudam a identificar uma
possivel teologia da favela. Ela nao é, entretanto, uma teologia definida por sua relacdo com
pequenas igrejas pentecostais, nem comunidades eclesiais de base ou pardquias da Igreja
Catdlica Romana. Antes, é mais uma teologia em didlogo com a liberdade vivida e
experimentada na favela na construcdo de um imaginario social que faz sentido nesse novo
ambiente urbano. Teologia numa favela como Maré pode ser produzida por movimentos
sociais e ONGs tanto quanto por pequenas igrejas pentecostais e comunidades eclesiais de
base. Todos sao, de certa forma, independentes da Igreja e do Estado e fazem parte das
novas esferas de participagao publica nas favelas.

=]
Foto: Bira Carvalho

Uma maneira de apresentar a Teologia da
Libertacao e a favela

Ha muito tempo a teologia da libertacao acompanha e observa os impactos profundos da
urbanizacao veloz na América Latina. Entre as obras mais influentes sao Teologia da Cidade
por José Comblin e A¢do Pastoral Latino Americana: seus motivos ocultos por Juan Luis
Segundo. Irei focar nos desdobramentos provocados por estas duas obras, mas lembrando
que estas nao sao as unicas referéncias ou livros preparados por tedlogos da libertacao
sobre teologia e espacos urbanos. Pode-se, igualmente, tomar como ponto de partida Onde
Dormirdo os Pobres por Gustavo Gutiérrez ou Doing Theology in a Revolutionary Situation
por José Miguez Bonino ou A Theology of Human Hope por Rubem Alves, entre outras. A
minha opcao por Comblin e Segundo é dada pelo fato de os dois tedlogos exercerem uma
profunda influéncia no desenvolvimento da teologia da libertagao, principalmente na sua
maneira de fazer teologia, e também porque os mesmos oferecem propostas teoldgicas
divergentes vis-a-vis a urbanizagao veloz na América Latina.

José Comblin exerceu uma grande influéncia na teologia e pratica pastoral da igreja
brasileira. Belga, veio para América Latina em 1958 para ensinar teologia em Campinas.
Durante a ditadura brasileira exilou-se no Chile e em 1965 passou a residir em Recife onde
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ensinou teologia e foi principal assessor de Dom Hélder Camara. Foi expulso do Brasil
(1972) e Chile (1980) por seus regimes militares. Em 1971, foi eleito professor em Lovaina,
Bélgica, mas continuou a viver e trabalhar no nordeste do Brasil falecendo em 2011 em
Salvador.

Teologia da Cidade foi publicado orginalmente em francés em 1968. Ou seja, o livro aparece
trés anos antes do titulo Teologia da Libertagdo por Gustavo Gutiérrez, frequentemente
considerado como o0 marco mais comum para o comego da Teologia da Libertacao. O
primeiro foi publicado dez anos depois de Comblin mudar-se para América Latina e inclui
reflexdes acerca dos processos de urbanizacao daquela regiao. O livro foi traduzido para o
espanhol em 1972 e para o portugués em 1991.

Comblin comec¢a com uma pergunta, “O que pode o tedlogo dizer sobre a cidade?” (1991, 7).
Ele nota que a literatura teologica contemporanea nao fala desta matéria. Ao mesmo tempo
ele lembra que na histéria da teologia, tanto Tomas de Aquino quanto Agostinho
discursaram sobre este tema. Frequentemente Aquino e Agostinho contrapoem a cidade
terrena com o céu ,portanto a teologia historica nao ilumina muito as realidades humanas
ou terrenas que Comblin quer focar no seu livro. Ele comega o livro com o uso das ciéncias
sociais para descrever o fenomeno crescente da urbanizacao (1991, p. 10). E enfatiza uma
tendéncia que se tornou comum na Teologia da Libertacao:

nos ajudard a confrontar o evangelho, ndo com os sinais abstratos, porém com a propria
historia. Em vez de estudar as relagées entre evangelho e as idéias de ciéncia, técnica,
democracia, etc, é mais proveitoso ver o cristianismo reagir em meio a todas estas coisas
tomadas em sua realizagdo concreta. (1991, p. 12)

De acordo com José Comblin, o problema teoldgico nao se restringe a criar relagdes entre
doutrina cristd e uma ideia de cidade. A tarefa é mais complexa. E a de pensar teologia a
partir do contexto da cidade. Um fato que ele aponta logo, e que acompanha muito a
teologia até hoje, é o quao frequentemente as paroquias urbanas foram simplesmente
paroquias rurais transladadas a cidade. Isto é, ha auséncia de pensamento (teoldgico)
construido na cidade para desenvolver uma pratica pastoral da cidade. Na parte final do
livro, Comblin oferece possiveis maneiras de encarregar-se desta tarefa, isto é, de pensar



revista

PERIFERIAS

teologicamente a cidade. Ele comeca ao notar que a sociologia aponta que a urbanizagao
provoca uma descristianizacao (1991, 266).

E uma tese com influéncia na teologia ainda hoje e tem como referéncia The Secular City
(1965) de Harvey Cox. Muitos lideres e tedlogos baseiam suas opinides negativas sobre a
cidade neste pensamento. Pode-se dizer inclusive que esse € o caso com as igrejas
pentecostais, que enxergam a cidade como ameaca a fé crista. Existe uma discussao interna
na Teologia da Libertagao sobre a tipologia das igrejas pentecostais (e neopentecostais).
José Miguez Bonino situa as igrejas pentecostais dentro do protestantismo latino-americano,
embora reconhecendo os diversos pentecostalismos (2003, p. 54). Julio de Santana oferece
uma leitura parecida. No seu entender o pentecostalismo, ainda que seja um marco decisivo
das igrejas evangélicas (ou protestantes) da América Latina, ¢ uma expressdao do movimento
carismatico das igrejas herdeiras da Reforma do século XVI (1991, 280). Ja Waldo Cesar e
Richard Shaull no seu estudo classico, Pentecostalismo e o Futuro das Igrejas Cristds
(1999), apontam para uma tipologia que entende o pentecostalismo (na sua diversa
expressao) como a quarta grande fase da igreja depois da Reforma, do movimento
missionario e do movimento ecumeénico (1999, 25). Estudos mais recentes do cristianismo
global oferecem o pentecostalismo sua tipologia individual, separada do Catolicismo
Romano, Ortodoxia e Protestantismo (van Beek, 2009, xv). Eu favorecgo as teorias de Miguez
Bonino e Santana porque acho que teologicamente a influéncia do protestantismo é
indubitavel no pentecostalismo. Portanto, é importante notar a ‘teologia do sentido da
cidade’ do francés, Jacques Ellul, que estrutura teologicamente as percepgoes negativas das
igrejas: “Na cidade somos cativos... a igreja esta em catividade. E sabemos que isto é
mesmo o propdsito essencial da cidade - de fazer todo ser humano cativo” (1998, 96). A
teologia de Ellul tem afinidade com uma perspectiva elaborada por Juan Luis Segundo sobre
a influéncia da consciéncia social do meio urbano, ou seja, que a cidade influéncia a maneira
de pensar e viver nela. Retornaremos este ponto mais abaixo.

Voltando ao Comblin, ele nao se preocupa tanto com esse aspecto sociologico da
descristianizagao ou secularizagao do mundo urbano. Também, ele nem se preocupa com as
bases teoldgicas protestantes das igrejas na cidade. Para ele a tese de descristianizar
implica que uma vez - suponha-se nas comunidades rurais - um povo foi cristianizado. O que
se pode ver, do ponto de vista de Comblin, é que durante o processo de veloz urbanizagao
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na América Latina, as praticas dos rituais cristdos diminuiram, e a auséncia da participagao
ativa na igreja ou pardquia aumenta entre a populacdao. Como outros tedlogos, Comblin
pergunta se estes sinais externos expressam de fato uma reconhecivel cristianizagao e, em
seguida, uma descristianizagcao de um povo.

Comblin apresenta o caso dos camponeses que migram a cidade e se tornam operarios.
(1991, 270). Uma igreja que replica a comunidade rural estd ausente dos lugares onde esta
classe operaria aglomera. Nem a igreja, nem o estado conseguem, em primeiro momento,
integrar os migrantes nas suas estruturas. Entao, acontece que uma teologia urbana tem
que partir para um caminho diferente do passado rural. A teologia necessita contemplar
uma agao humana na cidade ao invés de replicar o mundo rural nela.

A Teologia da Libertacao nem sempre seguiu os conselhos de José Comblin. Como teologia,
ela é robusta na sua reflexdo sobre a vida dos camponeses que migram (por razoes
econOmicas) as areas urbanas se tornando a classe operaria. A pratica pastoral das
comunidades eclesiais de base, frequentemente, tenta recriar o mundo rural ausente na vida
do migrante econdmico. Ela 1é a Biblia como saida de um jardim (Eden) para caminhar no
deserto (a vida urbana desenraizada) para chegar na cidade nova (Jerusalém). Ela oferece
musicas e canticos ‘regionais’ vindo na sua maioria da musica folclérica e se baseia em
festividades rurais tais como festas juninas, Carnaval e peregrinacoes. Mas o que acontece
para quem nasce na favela e nao tem como referéncia o mundo rural ausente? Se a teologia
nao percorre o caminho esbogado por Comblin no seu livro, ela fica como teologia rural
transladada a cidade. Ela pode oferecer conforto a primeira geragad de migrantes urbanos,
mas nao vai fazer realizar-se a libertacao no novo espago urbano.

Deve-se notar que Comblin usa a palavra ‘cidade’ para falar de centros e de periferias
urbanos. O fato que a teologia dele acompanha a experiéncia vivida de camponeses
migrantes e a classe operaria mostra que ‘cidade’ é uma palavra que pode ser retomada
pelas favelas para descrever sua realidade. Uma cidade é um espaco diverso e suas
populagoes tem vivéncias especificas nela, mas a favela também é cidade para Comblin.

Juan Luis Segundo é outro tedlogo que exerceu uma profunda influéncia na teologia da
libertacdo. Juan Luis Segundo nasceu em Uruguai em 1925 e foi padre jesuita e tedlogo.
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Estudou em Lovaina e Paris, onde conheceu Gustavo Gutiérrez. Fundou o Centro Peter
Faber em Montevidéu, um centro de estudo para teologia e ciéncias sociais, o qual o
governo militar da época fechou em 1971. Segundo foi entdao ensinar em Harvard, Chicago e
muitas outras universidades na América Latina. Ele faleceu em 1996. Sua teologia dialoga
amplamente com as ciéncias sociais, porém, Segundo é mais conhecido pela obra, A
Libertagdo da Teologia (1975). A libertacdo da teologia comega com um passo metodoldgico
que reconhece que a teologia vem em segundo lugar. A experiéncia vivida do povo e,
especificamente, ‘dos pobres’ é o primeiro passo. Pois, a teologia precisa utilizar as ciéncias
sociais para abordar com perspicdcia tal experiéncia vivida. E preciso que a reflexao
teoldgica sobre esta experiéncia vivida seja mediada pelas ciéncias sociais. O método de
Segundo é frequentemente conhecido como ‘circulo hermenéutico de Segundo’.

Juan Luis Segundo usa esta abordagem numa obra anterior, e menos conhecida, sobre a
acao pastoral da Igreja latino-americana. A¢do Pastoral Latino Americana: seus motivos
ocultos, foi publicado em espanhol em 1972, e em portugués em 1978. Segundo reflete
sobre os desafios para acdo pastoral na América Latina a luz de “uma sociedade em
mudancga” (1978, 7). Num eco historico de Mario Aguilar, que escreve quase 30 anos depois,
sobre como as mudancas religiosas na América Latina sao um reflexo das mudangas sociais
no século XX na regidao. Segundo aponta para trés grandes mudancas que questionam a
acao pastoral da igreja, e por sua vez, a teologia da igreja.

Primeiro, Segundo nota que migracao - a forga maior da urbanizagao no século XX na
América Latina - mudou rapidamente o continente de uma sociedade de maioria rural para
uma sociedade de maioria urbana. Além disso, a maioria dessa populagao urbana
abandonou areas rurais recentemente. O efeito disto é um ‘desenraizamento’ que desorienta
e provoca inseguranga nos recém-chegados nos ambientes urbanos (1978, p. 10). Até aqui, a
analise dele concorda com a de Comblin.

Em segundo lugar, o desenvolvimento de meios massivos de comunicagao social e mudangas
na consciéncia social sao identificados pelo tedlogo como grandes influéncias nas
populagoes urbanas e na teologia da igreja. O desenvolvimento da comunicacao social nas
areas urbanas produz “uma sociedade de consumo” (1978, 14) que mascara a complexidade
de um ambiente urbano. A comunicacao social esconde que moradores e moradoras urbanos
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nao participam “numa mesma escala de valores universais e numa mesma concepcao de
mundo” (1978, 16) e ela privatiza ou relativiza “valores e opgoes radicais” (1978, 17).

Em outra palavras, de acordo com Segundo, o ambiente urbano ¢ informado pela
comunicagao social para produzir consumidores e nao pensadores criticos. Também, a
mudanca de uma comunidade rural, desenraizada e desorientada, para uma massa urbana
de consumidores provoca uma crise de consciéncia social. A experiéncia vivida dos recém
chegados nao condiz com as promessas da sociedade de consumo. Para Juan Luis Segundo,
nesta lacuna, entram a teologia e a politica. Em termos praticos, igrejas, movimentos sociais
e organizagoes da sociedade civil procuram ajudar as populagoes urbanas a reporem ou
reestruturarem sua consciéncia rural com uma consciéncia social urbana.

Tanto Comblin quanto Segundo empregam uso das ciéncias sociais nas suas analises
teoldgicas da cidade. Comblin aponta para o problema de superar o desejo das igrejas e
migrantes de transladarem a vida rural (estruturas e imaginarios) para a vida urbana. Ao
mesmo tempo, ele tem uma leitura positiva de cidade, a partir das periferias. Ele nao coloca
em oposicao ‘cidade’ e ‘periferia’ mas vé a vida dos camponeses migrantes e a nova classe
operaria urbana como experiéncias integras da cidade em si. E ele convida a teologia a
comegar refletir com base nestas duas experiéncias.

Juan Luis Segundo também segue Comblin na sua descri¢ao do lugar da teologia na cidade e
reconhece os mesmos fenomenos na formacgao da vida urbana. Porém, Segundo questiona
mais profundamente como formar a consciéncia social da cidade. Diferentemente de
Comblin, Juan Luis Segundo identifica tanto a influéncia do imaginario rural perdido quanto
a do processo urbano de producao de consumidores como desafios a teologia. Ou seja, Juan
Luis Segundo pretende que a teologia supere as estruturas e imaginarios rurais, mas,
também, que a teologia combata o desejo da cidade, através de seus meios massivos de
comunicacgao social e de produgao de consumidores. A distin¢cdao ¢ pequena, mas enquanto
Comblin quer que o cidadao passe a viver na cidade com estruturas e imaginarios urbanos,
Segundo quer que o cidadao passe a viver na cidade consciente das estruturas e imaginarios
urbanos. Pode-se dizer que ¢ uma diferenga entre uma teologia de conforto ou consolo, e
uma teologia da libertacao.

| 10
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Maré e a teologia da libertacao

H4a muitas maneiras de descrever uma favela como a Maré. A antropologa Polly Wilding
(2014) descreve sua topografia, a qual difere da imagem popular de favela no Rio de
Janeiro. Maré esta localizada numa area plana em terra reclamada de pantano. Foram
migrantes e suas proprias iniciativas que construiram a favela. No inicio dos anos 2000,
Maré dispunha de agua encanada, eletricidade e saneamento, 16 escolas, 11 ONGs, 11
postos de saude, 68 igrejas e alguns projetos sociais do estado (2014, 230).

Alice Louisa Allen, uma especialista em cultura visual contemporanea brasileira, descreve a
favela historicamente e politicamente em seu livro, Shifting Horizons: urban space and
social difference in contemporary Brazilian documentary and photography (2017). A favela
serve como imaginario para versoes romanticas da cultura popular - do lugar da origem do
samba aos icones para projetar uma identidade nacional coesiva - e para explicagées sobre
projetos (ditatoriais e democraticos) de modernizagao no Brasil (2017, 173). Ela aponta que
a palavra favela - dificil de traduzir para o inglés - tem sindnimos usados pelas pessoas que
vivem nelas: ‘comunidade’, ‘territorios populares’, e ‘espagos populares’ (2017, 114). Ela
reconhece que a palavra favela vem do tempo da Guerra de Canudos quando os soldados
voltaram do nordeste para o Rio de Janeiro e ocuparam 0s morros porque o estado recusava
reconhecer seus direitos e pagar por seus servicos (2017, 115). ‘Morro da Favella’ foi o
nome dado ao lugar pelos soldados porque lembrou fisicamente e na sua biodiversidade o
sertdao (2017, 115). E num eco do Juan Luis Segundo, ela discute o papel da midia
(comunicagao social) em formar imagens negativas sobre favelas através da ‘criminalizagao
dos seus habitantes’ (2017, 115) e a forga do imaginario de seguranca da classe média em
interpretar e designar o lugar da favela na cidade (2017, 115).

Eliana Sousa Silva, (ex) moradora, pesquisadora e diretora de uma organizacao da
sociedade civil na Maré, oferece uma descricdo sucinta da histéria do desenvolvimento da
favela bairro Maré no seu livro, Testemunhos da Maré (2015):

A Maré é um conjunto de 16 favelas onde vivem cerca de 140 mil pessoas, distribuidas ao
longo do trecho que vai do Caju até Ramos, pela Avenida Brasil, via de circulagao que une o

| 11
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Centro e as areas periféricas da Zona Oeste da cidade do Rio de Janeiro. Sua formacgao
remonta a um longo processo de mudancas urbanas que atingiu a cidade, especialmente na
segunda metade do século XX. Essas transformagoes aconteceram basicamente por causa
do incremento da atividade industrial na cidade e a realizacao de grandes obras de
infraestrutura, o que teve como consequéncia a chegada de muitos nordestinos em busca de
trabalho e melhores condicoes de vida. A construgao da avenida Brasil, a maior via em
extensdo do municipio, a partir de 1939, foi um dos fatores determinantes para o
surgimento da Maré. Muitos operarios que trabalharam na obra da avenida terminaram se
fixando em seus arredores apos sua inauguragao em 1946. (2015, 45)

Maré surge como favela num processo de urbanizagao parecido com a descrigao dos
tedlogos Comblin e Segundo. Os nordestinos (camponeses) migram ao sul em busca de
trabalho e se tornam a nova classe operaria nas grandes obras de infraestrutura. Porém,
este é apenas o primeiro momento. E, infelizmente, a teologia da cidade de Comblin, e a
Teologia da Libertagao de Segundo ficam refletindo primariamente sobre este momento, e
suas teologias ndo acompanham as outras fases de lugares como a Mar#.

Eliana Sousa Silva descreve outras transformacoes urbanas no século XX que afetaram a
Maré e seus habitantes:

"Desenvolvida na fase final da ditadura militar, a iniciativa de intervengao urbana previa a
remocao de algumas favelas, a transferéncia da populacao para conjuntos habitacionais
construidos pelo governo e a urbanizagao das comunidades remanescentes, além do
saneamento da regiao em torno da Baia de Guanabara. O alto grau de autoritarismo na
definicao e implantacao das acoes gerou intensas criticas e grande resisténcia por parte de
grupos comunitarios locais (2015, 45)".

Este segundo momento prevé aquilo que Juan Luis Segundo chama de consciéncia social no
meio urbano. A favela que é independente das estruturas de igreja e de estado comeca a
resistir as intervengoes de um estado autoritario. O estado autoritario quer redesenhar a
drea urbana na sua propria imagem e os grupos comunitarios locais comecam a resistir a
remocao de favelas, a transferéncia de populagdes, e a urbanizagao das comunidades. A
consciéncia social, ciente de politicas publicas de uma ditadura militar, e trabalhando para
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construir direitos humanos a partir da vivéncia nas favelas, ultrapassa o perigo que Juan
Luis Segundo via, ou seja, da urbanizacao simplesmente criar consumidores. A favela, como
a Maré, que sofre intervengoes autoritarias tem como responder a elas pelo fato de formar
uma consciéncia social para combater solugdes impostas e criar respostas comunitarias
mais inclusivas e sensatas.

De novo, Eliana Sousa Silva observa:

"O processo de constituigao das favelas da Maré revela um dado impressionante: das 16
localidades, nove foram construidas pelo Estado... Outra localidade que nasceu organizada...
surgiu de uma iniciativa de um grupo de militantes do Partido Comunista no inicio da
década de 1950... As outras ocupagodes tiveram, de modo geral, um carater mais
espontaneo."

O fato é mais revelador do fracasso de politica habitacional de sucessivos governos cariocas
que tiveram como politica central a ‘erradicacao’ das favelas. O que ocorreu, ao contrario
disso, foi a transformacao dos chamados ‘conjuntos habitacionais’ em favelas, pelo menos
em termos de representacao e reconhecimento social (2015, 48). Ambas Sousa Silva e Allen
enfatizam que a politica do estado, em sucessivos momentos sejam ditaduras ou
democraticos, tem como politica central erradicar a favela do cenario urbano. Claramente, a
favela resiste tal politica e desejo. A favela, como a teologia, resiste definigdes impostas por
ditaduras e estruturas autoritarias do estado. Ela tem sua propria vivéncia que supera o
imagindario urbano de intervengoes autoritarias do estado. Ela tem como favelizar as
construcoes do estado, e tem como favelizar a representacao do espaco do Estado. Ou seja,
ela luta para se manter independente do Estado. Ao mesmo tempo, a favela assume uma
consciéncia social que nao necessariamente € definida por consumo.

O desafio para a teologia da cidade e para a teologia da libertagao atualmente, é
acompanhar esta luta. A luta ndo é feita mais por migrantes recém chegados do nordeste
(ainda que isto seja uma parte integrante de algumas representagoes da Mareé), tampouco é
sempre feita pela classe operaria. A economia brasileira mudou. As estruturas sociais das
cidades mudaram, inclusive no Rio de Janeiro. A luta da consciéncia social na Maré passa
por movimentos sociais, ONGs (inclusive associagoes de moradores), a presenca do estado -
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postos de saude, escolas, policia, entre outros - e grupos criminosos armados (Sousa Silva,
2015, 140). H4 também partidos politicos, pequenas empresas e uma diversidade de igrejas
e outras representacoes religiosas. Assume-se neste texto o termo ‘grupos criminosos
armados’ como designagao para grupos atuantes na Maré e porque é uma designagao
utilizada por outros pesquisadores e pesquisadoras da Maré. Conforme Fernandes et al.:

Grupos Criminosos Armados com Dominio de Territdrio sao redes criminosas
territorializadas que atuam em atividades econémicas ilicitas e irregulares, como o trafico
de drogas, servicos de seguranca e transporte coletivo irregular, dentre outras, a partir de
uma base territorial especifica, fazendo uso da forga fisica e da coacdo - especialmente pelo
uso de armas de fogo - como principais meios de manutencao e reprodugao de suas praticas
(2008, 16).

Por uma teologia da Mare

Para José Comblin, “estamos no momento culminante da grande migragao do campo para a
cidade” (1998, 165). Enquanto de um lado a questao imediata é como se instalar e viver na
cidade, para outros a questao é como fugir da cidade para ficar longe dos pobres e a
pobreza. Portanto, “as cidades, sobretudo as cidades grandes, as capitais, estao cada vez
mais entregues aos pobres” (1998, 166). Uma teologia da cidade, que migra com o
camponés e se torna parte da classe opéraria nos grandes projetos de infraestrutura de
estado, precisa reconhecer o fim da migracdo economica do campo a cidade e focar mais na
construgao do imagindario urbano para pessoas que nasceram nas favelas. Ela precisa
reconhecer que nao é somente problematico o fato de que politicas publicas e intervengoes
por parte do estado nas favelas para eliminarem as mesmas fracassaram, mas € o fato de
que a cidade inteira estd sendo favelizada no século XXI. Isto implica uma nova visao para
construir a cidade, baseada nas experiéncias e viviéncias dos favelados e faveladas do
século XXI.

A teologia pode enxergar a necessidade de resistir solugdes impostas de forma autoritaria, e
ajudar a construir uma consciéncia social que combata o desejo da cidade de produzir
primariamente consumidores. Somos mais que consumidores e produtos economicos. A
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consciéncia social da cidade passa por experiéncias e vivéncias de democratizar ditaduras -
sejam politicas, religiosas, (sociais ou econdmicas) - e incentivar a cidadania participativa.
Hoje, ela defronta com a realidade na Maré de analisar a presencga do estado - a forma desta
presenca e como colaborar (ou ndo) com esta presenca - e, também, a presenga dos grupos
criminosos armados. Os grupos criminosos armados sao independentes do estado e da igreja
- que se deve lembrar é uma posicao histoérica privilegiada na Teologia da Libertagao para
fazer teologia - e a teologia tem que pensar sobre a atuagao destes grupos na Maré e a sua
influéncia na formacdo da consciéncia social da favela (e da cidade inteira). No entanto,
precisa-se mais reflexao teoldgica sobre os grupos criminosos armados na sua maneira de
trabalhar a cidadania em termos de ética de trabalho, relagdes de produgao e de género.
Isto ao lado dos discursos e debates mais tradicionais de estratégias politicas da teologia
que quer revolucionar a vida cidada e seu envolvimento com grupos armados. (Esta
perspectiva faz parte da teologia da libertacdo desde a influéncia da revolugao Cubana e a
figura de Ché Guevara até sua relagdao com Zapatismo e a figura do subcomandante
Marcos).

Uma teologia da Maré nao passa necessariamente pela Igreja (ou as 68 igrejas presentes na
Maré no inicio dos anos 2000, de acordo com os dados de Polly Wilding (2014)). Os
movimentos sociais, ONGs e poder publico sao herdeiros do trabalho pastoral das igrejas e
comunidades eclesiais de base nas favelas durante as ditaduras. Geralmente estes grupos
trabalham com uma abordagem de direitos humanos, e nao explicitamente com um
imagindrio religioso. Mas, a teologia da libertagao nunca foi uma teologia sobre teologia e
religioes, mas sim, uma teologia que acompanhava movimentos e lutas pela libertagao
historica. Mas recentemente, o sociélogo Boaventura de Sousa Santos aponta, numa
reflexdo sobre caminhos emancipatérios de direitos humanos, para uma hegemonia
cognitiva atual que nao reflete os interesses e necessidades de varios grupos no mundo. De
Sousa Santos reavalia a hegemonia cognitiva do discurso e uso de direitos humanos e
comega um dialogo com a teologia da libertagao. O didlogo é necessario, de acordo com de
Sousa Santos, porque estas teologias carregam um forte potencial contra-hegemonico
(2015, 23).

De acordo com de Sousa Santos, a critica institucional da teologia da libertagao e a
emergéncia de suas estruturas sociais e contextos politicos viabilizam uma contribuigao que
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recusa interpretar fé como individual, privada ou subjetiva (2015, 21). Ou seja, a teologia se
insere na luta ‘nas ruas’ e comega construir sua consciéncia social a partir deste contexto.
Como as igrejas nao tém mais o papel politico e piblico da época da ditadura, e como a
favela é mais ciente da sua diversidade de expressao religiosa, a teologia precisa ir em
busca de novos atores na criagao de um imagindrio urbano na cidade.

O ritual rural religioso (ritmo de pardquia rural) foi abandonado ha muito tempo pelos
movimentos sociais, organizagoes da sociedade civil e, de certa forma, pelo poder publico.
Também, as igrejas e comunidades eclesiais de base poderiam abandonar seus ritos rurais
religiosos em busca de uma teologia e pratica pastoral urbana. Nao precisa seguir a tese de
‘descristianizar’ ou ‘recristianizar’ (re-encantamento do mundo, conforme alguns socitlogos)
a cidade, mas deveria contribuir para uma consciéncia social de cidade que ajuda criar um
imaginario urbano que reflete a realidade dos seus habitantes. Uma area para desenvolver
sua reflexdo critica seria sobre os direitos humanos com quais trabalham os movimentos
sociais, ONGs e politicas publicas na favela. Isto oferece uma base coletiva para refletir sem
reduzir a teologia as preocupacoes religiosas e, ao mesmo tempo, reconhecer que os atores
principais que dao forma ao imaginario urbano na favela ndo sao mais igrejas, sindicatos e
partidos politicos mas sim grupos autogeridos na vivéncia e experiéncia da favela.

Outra drea para se pensar seria a fé compreendida como consciéncia social no meio urbano.
E uma breve aluséo ao trabalho teoldgico de Juan Luis Segundo. Depois de propor a
importancia da igreja pensar e desenvolver uma pratica pastoral que levasse em conta a
influéncia do urbanismo na consciéncia social, Segundo aprofundou sua reflexao sobre
consciéncia social através do desenvolvimento de uma fé antropologica. Ou seja, para ele,
nao é possivel pensar a fé sem levar em consideracao os vinculos com as ideologias que
estruturam esta fé (1982). Diferentemente de outros tedlogos, inclusive alguns tedlogos da
libertagao, Segundo nao tenta apresentar uma teologia neutra, independente de tempo e
espaco, ou desvinculada de conceitos intelectuais. Ao contrario, Segundo abraca a realidade
que a teologia somente se expressa no tempo, no espaco e vinculada a outros saberes. Ela
nao se reduz a uma reflexao abstrata ou escolhas simples numa sociedade complexa. A
Teologia da Libertacao, de acordo com Segundo, reconhece sua capacidade de transmissao
cultural através de certas consciéncias sociais (1982, 392). A questdo que a Maré apresenta
a teologia, e principalmente a teologia da cidade como expressao da acao pastoral da
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Teologia da Libertacdo do século XX, é: como acompanhar o desenvolvimento de um
imagindrio urbano que nao remonta a vida rural perdida, nem subordina a favela a
sociedade de consumo urbano e a universalizacdo da consciéncia social promovida pela
sociedade de consumo?

E uma maneira de entrar na Maré, viver e experimentar uma existéncia independente da
igreja e do estado, e fazer opgoes sobre com quem e com quais grupos colaborar para a
autoconstrugao da cidade e da cidadania urbana. Provavelmente, esta opcao navega as ruas
estreitas, ou pelo transporte publico, ou a pé, ou numa moto. Para algumas pessoas até
poderia ser de carro ou caveirdo. Cada maneira vai transmitir culturalmente certas
consciéncias sociais. E aqui que comeca a teologia da cidade através da perspectiva da
Mareé.
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